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II. Meşrutiyet'in ilânından iki gün önce 
22 Temmuz 1908'de Said Paşa'nın yedin- 
ci defa sadârete getirilmesinin ardından 
Meclis-i Vükelâ'ya girdi. Meşrutiyet'in ilâ- 
nından sonra Harbiye ve Bahriye nâzırla- 
rının padişahça tayini meselesinden Said 
Paşa'nın güç durumda kalıp istifası et- 
mesi üzerine üçüncü defa sadârete tayin 
edildi (9 Receb 1326 / 7 Ağustos 1908). 


İttihat ve Terakki Cemiyeti'nin sorumlu 
olmadan devlet işlerine karışması, ordu- 
nun siyasetten çekilmek istememesi, 
Harbiye ve Bahriye nâzırları Ali Rızâ ve 
Ârif Hikmet paşaların azline itirazda bu- 
lunması, avcı taburlarının başka yere gön- 
derilmek istenmesi gibi hadiseler ve İtti- 
hat ve Terakki ileri gelenleri arasındaki 
anlaşmazlıklar Kâmil Paşa'yı zor durumda 
biraktı. Sadrazam Meclis-i Meb'üsan'a 
izahat vermek için çağrıldı. Kâmil Paşa 
süre istedi. Bu süre tanınmadığı gibi 
meclise gelmediğinden güvensizlik kararı 
verildi. İkinci ve Üçüncü Ordu'nun çeşitli 
birliklerinden ve donanmadan gelen ve 


sadrazamı istibdat idaresini ihyaya çalış- 


makla itham eden telgraflar üzerine Kâ- 
mil Paşa görevinden çekildi (14 Şubat 
1909). 

Kâmil Paşa 1911 yılında hava değişimi 
için Mısır'a gitti. Bu sırada Hindistan ge- 
zisine çıkmış olan İngiltere Kralı V. Georg- 
es ve kraliçe kendisiyle görüşmek istedi- 
ler ve kendisini gemide öğle yemeğine 
davet ettiler. Gemide çekilen fotoğraflar- 
da Kâmil Paşa, kral, kraliçe, Mısır hidivi, 
Lord Kitchener ve diğerleri bulunuyordu. 
Bu olay İngiliz, Arap, Osmanlı basınında 
yankı buldu. Yaşlı ve eski sadrazamla İn- 
giltere kralı görüşmede, Osmanlı ve dün- 
ya siyaseti hakkında fikir teâtisinde bu- 
lundular. Kâmil Paşa bu görüşmeyi yazılı 
olarak devlete bildirdi. İttihat ve Terakki 
yanlısı basında ağır eleştirilere uğradı. Bir 
süre sonra Mısır'dan İstanbul'a döndü. 


22 Temmuz 1912'de sadârete getirilen 
Gazi Ahmed Muhtar Paşa kabinesine Şü- 
râ-yı Devlet reisi sıfatıyla girdi. Üç ay son- 
ra Ahmed Muhtar Paşa'nın istifası üze- 
rine 18 Zilkade 1330'da (29 Ekim 1912) 
dördüncü defa sadârete tayin edildi. Bu 
sonuncu sadâreti esnasında Balkan sava- 
şı ve felâketi vuku buldu. Edirne Bulgar- 
lar tarafından işgal edildi. Barış görüşme- 
lerinde ise şehrin hangi taraftan bırakı- 
lacağı hususunda kesin bir karara varila- 
mıyordu. Bu arada Bâbıâli Baskını mey- 
dana geldi. Harbiye Nâzırı Nâzım Paşa ve 
yaveri öldürüldü. Sadrazam istifaya zor- 
landı. Böylece Kâmil Paşa'nın siyasi haya- 


tı İttihatçılar'ın bu kanlı faciasıyla sona 
erdi (15 Safer 1331 /24 Ocak 1913). 


Kâmil Paşa, hükümetçe gösterilen lü- 
zum üzerine bir süre sonra doğum yeri 
olan Lefkoşe'ye gitti. 15 Zilkade 1331'de 
(16 Ekim 1913) orada vefat etti ve Lefko- 
şe'de Arap Ahmed Paşa Camii haziresine 
gömüldü. Kâmil Paşa iyi eğitim görmüş, 
zeki, ileri görüşlü, haysiyet sahibi ve dü- 
rüst bir insan olarak tanınır. Görevini en 
iyi şekilde ifa etmek isterdi. Siyasi tarih 
üzerine birçok eser okumuş, devlet işle- 
rinde büyük tercübe sahibi olmuş ve dış 
politikada uzmanlaşmıştı. Bu arada dev- 
let işlerine dair lâyiha ve arizalar kaleme 
almıştır. Yazılarında uzağı gören bir dev- 
let adamının kuvvetli muhakeme ve seziş 
gücü farkedilir. 

Kâmil Paşa'nın üç eseri sağlığında ba- 
sılmıştır. 1. Târih-i Siyâsi-i Devlet-i Aliy- 
ye-i Osmüâniyye (l-IIl, İstanbul 1325/ 
1327). Kuruluştan Sultan Abdülmecid'in 
saltanatının sonuna kadar Osmanlı tari- 
hinin siyasi bakımdan yerli yabancı kay- 
nakların ışığında yorumlanması olup pa- 
şanın siyasi tarihe vukufunun bir göster- 
gesidir. 2. Kâmil Paşa'nın Âyan Reisi 
Said Paşa'ya Cevapları (İstanbul 1328). 
Said Paşa'nın üç ciltlik hâtıratının yayım- 
lanmasından sonra Kâmil Paşa'yı suçla- 
yan veya yanlış aksettirilen bazı siyasi ko- 
nulara açıklık getirmek amacıyla hazır- 
lanmıştır. II. Meşrutiyet dönemi çalkan- 
tıları için önemli bir kaynaktır. 3. Hâtı- 
rât-ı Sadr-ı Esbak Kâmil Paşa (İstanbul 
1329). Kâmil Paşa siyasi hâtıralarını bir- 
kaç cilt olarak yayımlamayı planlamışsa 
da ancak bir cildi neşredilmiştir. Eser ge- 
nel olarak çeşitli meselelere dair takdim 
ettiği lâyihalardan oluşmaktadır ve bir 
hâtırat özelliği taşımaz. Kâmil Paşa'nın 
şahsi evrakı 1985'te Başbakanlık Osmanlı 
Arşivi'ne intikal etmiş olup bunlar daha 
çok Aydın valiliğine aittir (Başbakanlık 
Osmanlı Arşivi Rehberi, s. 364, 430-431). 


Kıbrıslı 
Kâmil 
Paşa'nın 
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(past) 


Allah'a nisbet edilen 
selbi sıfatlardan biri. 


Sözlükte “varlığının üzerinden uzun za- 
man geçmek” anlamına gelen kıdem (ka- 
dâme) kelimesi, terim olarak “Allah'ın 
varlığının başlangıcı bulunmaması ve 
başkasına ihtiyaç duymaksızın mevcut 
olması” diye tanımlanır. Kur'ân-ı Kerim'- 
de kıdem kavramı Allah'a nisbet edilme- 
mekle birlikte aynı kökten gelen kadim 
kelimesi “üzerinden uzun zaman geçmiş 
eski inançlar ve nesneler” anlamında kul- 
lanılmaktadır (Yüsuf 12/95; Yâsin 36/39, 
el-Ahkaf 46/11). Ayrıca Kur'an'da “varlı- 
ğının başlangıcı olmayan” mânasında Al- 
lah'a nisbet edilen evvel ismiyle O'nun 
her şeyin yaratıcısı olduğunu ifade eden 
âyetler de (meselâ bk. el-En'âm 6/102; el- 
Furkân 25/2) kıdem sıfatının muhtevasını 
pekiştirmektedir. Hadislerde “bütün ya- 
ratıklardan önce mevcut olan varlık” an- 
lamındaki mukaddim ile (Buhâri, “Da“a- 
vât”, 60; Müslim, “Zikir”, 70) İbn Mâce” 
nin rivayet ettiği esmâ-i hüsnâ listesin- 
de kadim ismi Allah'a izâfe edilmektedir 
(İbn Mâce, “Du&”, 10). 

İsbât-ı vâcib ve âlemin yaratılmışlığına 
ilişkin kanıtların kelâmcılarca tartışılma- 
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ya başlandığı Il. (VILL.) yüzyıldan itibaren 
kıdem ve hudüs kavramları kelâm lite- 
ratüründe kullanılmış, daha sonra ilâhi 
isimlerin ve sıfatların irdelenmesinde de 
aynı kavramlar ele alınmıştır. Başta Ebü 
Mansür el-Mâtüridi olmak üzere bütün 
Sünni kelâmcıların yanı sıra Mu'tezile ve 
Şia âlimleri Allah'ın kadim bir varlık oldu- 
ğunda ittifak edip O'na kadim vasfını nis- 
bet etmiş, kıdemi ulühiyyetin temel vas- 
fı olarak görmüştür. Nitekim Ebü Ali el- 
Cübbâi ile Bağdat Mu'tezilesi kelâmcıla- 
rına göre kadim “ilâh” anlamına gelir (Eş- 
'ari, s. 170, 180). Mâtüridi kıdemi, Allah'ın 
zâtından dolayı var olmasının ve başka- 
sına muhtaç bulunmamasının en temel 
şartı olarak kabul eder. Buna göre baş- 
kasına muhtaç olmayan ve varlığı zâtının 
gereği olan Allah hakkında kıdem sıfatı 
zorunludur ( Kitâbü't-Tevhid, s. 12). Ebü'l- 
Hasan el-Eş'ari ümmetin Allah'a kadim 
ismini nisbet etmekte icmâ ettiğini, bu- 
nun da yaratıklardan önce Allah'ın mev- 
cudiyeti anlamına geldiğini belirtir (İbn 
Fürek, s. 43). 


Selef telakkisini benimseyenlerin yanı 
sıra (Şerhu'-“Akideti'tTahâviyye, s. 54) 
İbn Hazm gibi âlimler Allah'a kadim is- 
minin verilemeyeceği görüşündedir, zira 
Kur'an'da bu isim Allah'ı değil yaratıkları 
nitelemek için kullanılmıştır. Ayrıca ka- 
dim tabiri, sözlük anlamı itibariyle bir 
varlığın diğer bir varlığa nisbetle zaman 
bakımından önceliğini ve eskiliğini ifade 
eder. İbn Hazm'a göre Allah'ın geçmişte 
belli bir zamanla sınırlı olmaksızın var ol- 
duğunu belirten ismi “evvel”dir. Bu isim 
O'nun varlığının zaman üstü olduğuna 
işaret etmektedir (e/-Fasi, Il, 325-326). Ali 
el-Kâri de kadimin “bütün yaratıklardan 
önce mevcut olmak” mânasında kullanıl- 
dığı takdirde izâfi bir muhteva kazanaca- 
ğından ilâhi isimler arasında yer almasını 
isabetsiz görür (Minehu'r-rav3i'i-ezher, s. 
27). 

Allah'ın kıdem sıfatıyla nitelendirilme- 
sinde ittifak eden kelâmcılar bunun zât- 
sıfat ilişkisi açısından ne anlama geldiği 
konusunda farklı görüşler, ileri sürmüş- 
lerdir, bu görüşleri şöylece özetlemek 
mümkündür: 1. Allah'ın kadim olması zâ- 
tı üzerinde zâit bir kıdem sıfatından dola- 
yı değil zâtından dolayıdır. Bu durumda 
kıdem “varlığından önce yokluğun geç- 
memesi” anlamına gelir. Eğer Allah zâtı- 
nın ötesinde bir kıdem sıfatı ile kadim ol- 
saydı bu takdirde bu sıfati başka bir kı- 
dem sıfatıyla mevcut olması gerekirdi ki 
bu, sonuçta teselsüle götürür. Mu'tezile, 
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Eş'ariyye, Mâtüridiyye ve Şia kelâmcıla- 
rının büyük çoğunluğu bu görüşü benim- 
ser (İbn Fürek, s. 27; Kâdi Abdülcebbâr, 
s. 107; Gazzâli, s. 21; Beyâzizâde Ahmed 
Efendi, s. 124). Ancak Mu'tezile kelâmcı- 
ları kıdemi Allah'ın zâtına ait en özel bir 
sıfat olarak kabul ettiğinden Sünniler'ce 
benimsenen mâna sıfatlarını nefyetmiş- 
lerdir (Şehristânt, 1, 44; Seyfeddin el-Âmi- 
di, s. 40). 2. Allah'ın kadim olması zâtı öte- 
sinde bir kıdem sıfatının bulunması de- 
mektir, yani Allah kıdem sıfatı ile kadim- 
dir; tıpkı ilimle âlim, kudretle kâdir, ira- 
de ile mürid olması gibi. Kıdem, Allah'ın 
zâtından yokluğu nefyettiği için selbî- ten- 
zihi sıfatlar arasında yer almakla birlikte 
vücüdi (sübüti) sıfat özelliği de taşır. Erken 
devir Sünni kelâmcılarından İbn Küllâb ve 
Ebü'i-Abbas el-Kalânisi'nin yanı sıra mü- 
tekaddimin devriyle yeni ilm-i kelâm dev- 
rine ait bazı Mâtüridiyye kelâmcıları bu 
görüştedir (Eş'ari, s. 170; Nesefi, 1, 210; 
Arapkirli Hüseyin Avni, s. 3; İzmirli, II, 88- 
89). Ebü'l-Hasan el-Eş'ari'nin kıdemi nefsi 
bir sıfat olarak isimlendirip benimsediği 
ileri sürülmüşse de (M. Muhyiddin Abdül- 
hamid, s. 74-75) İbn Fürek bu görüşün 
EŞ'ari'ye nisbet edilmesinin hatalı olduğu- 
nu belirtir (Mücerredü'-Makâlât, s. 326). 
3. Allah'ın kadim olması ulühiyyet sıfatı 
bulunduğu anlamına gelir, yani kadim 
ismi Allah'ın ilâh olduğunu ifade eder. 
Mu'tezile'den Ebü Hâşim el-Cübbâi bu 
görüştedir (Tehânevî, II, 1211-1212). Bu 
görüşlerden İbn Küllâb ile bir kısım Mâ- 
türidiyye âlimine ait olan görüş, Sünni- 
ler'in sıfatlar konusunda benimsediği sı- 
fât-ı meâni teorisine uygun görünmek- 
tedir. Sünni kelâmcıların çoğunluğu ise 
kıdem konusunda Mu'tezile'ye ait olan 
sıfât-ı ma'neviyye teorisini benimsemiş- 
tir. 

İslâm filozoflarının tesiriyle kelâm lite- 
ratüründe kıdem zamâni, izâfi ve zâti ol- 
mak üzere üç kısımda mütalaa edilmiş- 
tir. Var oluş zamanının başlangıcı bulun- 
mayan ve varlığı üzerinden yokluk geç- 
meyen mevcuda “kıdem-i zamâni ile ka- 
dim”, varlığı üzerinden uzun zaman ge- 
çen ve başkasına nisbetle daha eski olan 
mevcuda “kıdem-i izâfi ile kadim” denil- 
miştir. Allah'ın zâtı ile kadim olduğunu 
savunan İslâm filozofları âlemi de kıdem-i 
zamâni ile kadim bir varlık kabul ederler. 
Allah'tan başka kadim varlığın bulunma- 
dığına inanan kelâm âlimleri ise âlemin 
hâdis olduğunu ısrarla belirtmiş ve İslâm 
filozoflarının kıdem-i âlem görüşünü eleş- 
tirmiştir (eleştiriler için bk. MEŞŞÂİYYE). 
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KIDVÂÎ 
(sila) 
(1878-1937) 


Hindistan 
Hilâfet Hareketi'nin önderlerinden, 
yazar, hukukçu ve siyasetçi. 


= 


Hindistan'ın Utar Pradeş eyaletinde kü- 
çük bir kasaba olan Gadia'da doğdu. Adı 
Müşir Hüseyin olup önemli şahsiyetler ye- 
tiştiren bir aileye mensuptur. İlk ve orta 
öğrenimini Leknev'de tamamladı, 1897'- 
de İngiltere'ye giderek hukuk okudu. Bir 
müddet avukatlık yaptıktan sonra 1904- 
te ülkesine döndü. 1907'de Hindistan 
Kongre Partisi'ne katıldı. 1913'te Encü- 
men-i Huddâm-ı Kâ'be'nin kurucuları ara- 
sında yer aldı ve tüzüğünü de hazırladığı 
bu cemiyetin Londra'da bir şubesini açtı. 
l. Dünya Savaşı yıllarında İngiltere'de ka- 
lan Kıdvâi 1920'de geri döndü ve Hindis- 
tan Hilâfet Hareketi'nin başlatılmasında 
etkili oldu. Bu yıllarda bir taraftan çeşitli 
yayınlarıyla, bir taraftan da Encümen-i 
Huddâm-ı Kâ'be, Londra İslâm Cemiyeti 
ve Hilâfet Hareketi gibi kuruluşlar vasıta- 
sıyla Osmanlılar ve hilâfet lehinde yoğun 
faaliyetlerde bulundu. Bu münasebetle 
birkaç defa İstanbul'a gelen ve burada 
Osmanlı devlet adamlarıyla görüşmeler 
yapan Kıdvâi'nin ilk ziyareti 1906'da ger- 
çekleşti ve Il. Abdülhamid tarafından ma- 
dalya ile taltif edildi. 1909'da Osmanlı or- 


